Capitulo ITI
El problema de la tierra

En el largo ensayo que Mariategui dedica al problema de la tierra, hay
que distinguir el proceso histérico, la descripcidon de la situacion
presente y la solucion.

Solo el presente nos es dado pintar, y aun esto de un modo particular,
con vision directa e inmediata. Para lo pasado necesitamos el apoyo de
teorias e hipotesis y para lo futuro, la proyeccion de la luz de una
doctrina. Mariategui se muestra un excelente realista cuando nos
describe la comunidad bajo la republica, la comunidad y el latifundio y
el colonialismo en la costa; pero cuando se remonta al pasado, surgen
los prejuicios y los claros de su andamiaje intelectual.

La historia de la propiedad territorial en el Pert no esta escrita y, por
lo mismo, todo ensayo de reconstruccion debe comenzar por la
confesion de inevitables deficiencias e ignorancias. La primera forma
de propiedad en el Pert es la comunal: el ayllo o la marca: sistema
generalizado en todos los valles de la sierra y la costa. El ayllo precedio
al imperio; el mérito de los incas consistio en respetar las comunidades,
tomando solamente parte de las tierras que dedicaron al estado y al
culto (1). La constitucion del imperio supuso una cercenacion de la
propiedad comunal. ;Cual fue la proporcion de los territorios
cercenados? No lo sabemos; pero si tenemos testimonios historicos que
hablan especificamente de tierras de comunidades tomadas por los
incas. Que a pesar de esta expoliacidon, los incas, por su politica de
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eficiencia en el trabajo y de irrigaciones, crearon una situacion de
prosperidad y de mayor rendimiento, no hay la menor duda. Exagerada,
sin embargo, para la poblacion, es la cifra de diez millones. El céalculo
mas optimista que conozco es el de ocho, incluyendo Quito, Charcas, el
norte de Argentina y de Chile.

Cuando los espafioles llegaron al Peri no encontraron solamente la
propiedad de las comunidades indigenas, sino también la numerosa
propiedad estatal o nacional que los incas dedicaban al sostenimiento de
su burocracia civil y eclesiastica. Al apoderarse de un modo subito de
toda la extension del imperio y destruir la jerarquia indigena,
dispusieron desde el principio de su inmensa cantidad de tierras. El
sistema de la gran propiedad, el latifundio, fue inevitable. Atribuir la
gran propiedad a la psicologia o la incapacidad del espafiol, haciendo un
paralelo con el proceso de la colonizacion americana, me parece un gran
error. Mariategui, al incurrir en ¢€l, revive el criterio romantico y falso
sobre los origenes y evolucion de los Estados Unidos. El divergente
proceso de las dos colonizaciones no se debe solo a diferencia de
psicologia en las razas, sino a diferencia de situaciones y de tiempo.
Mientras que los ingleses fueron apoderandose parsimoniosa y
lentamente de la limitada regidén entre el Atlantico y los Alleghanys,
destruyendo o empujando a la poblacion aborigen, Espaiia se aduefio, en
cincuenta afios, de toda la tierra laborable de M¢éxico hasta Chile. La
expansion de los Estados Unidos mas alla de los Alleghanys, the winning
of the West es cosa de fines del siglo XVIII y principalmente de
principios del siglo XIX (1). Espaiia, en lugar de destruir o de repeler
hacia la hoya amazonica a la raza aborigen, tratd de asimilarla y
conservarla. Censurar a Espafia por la apropiacion de las tierras del
estado valdria tanto como reprocharle la amplitud de su esfuerzo
descubridor. Tan es cierto que el régimen de la gran propiedad en
América, con su triste aditamento, la servidumbre, fue el resultado de
condiciones objetivas (territorios ocupados y razas existentes) que los
colonos ingleses en la region del sur, de tierras mas extensas y de climas
mas favorables, establecieron el latifundio y el trabajo de una raza
inferior importada: la negra. Lo interesante en el caso de Espaia es que
una vez destruido el imperio incaico, bajo la influencia de las ideas
religiosas, que encarnaba la escuela dominica, Las Casas, Vitoria, de
Soto y otros, tratara de limitar la distribucion a las tierras del estado
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incaico, respetando las comunidades existentes.

La politica de la época constructiva (1550) era adaptar el régimen
espafiol al régimen incaico, en lo que se refiere a la propiedad y al
trabajo. Respecto de la primera, la masa indigena conservaria toda la
que tenia, en tanto que la propiedad estatal se daba a los individuos e
instituciones civiles y principalmente religiosas. Respecto del trabajo,
¢ste deberia representar prestaciones en especies o en servicios, de
ningun modo mayores que las impuestas por el régimen incaico. Tal es, en
esencia, la famosa cédula expedida por Carlos V a los licenciados
Santillan, Ondegardo y Matienzo, que deberian responder al mas
interesante y complejo cuestionario que existe sobre la cuestion
indigena ('). (Hasta qué punto en la historia efectiva la constitucion de
las grandes propiedades particulares y eclesiasticas respetd la politica de
esa cédula y el latifundio sefiorial o eclesiastico salio de los limites de la
antigua propiedad estatal? ;Cual fue el efecto que en las propiedades
produjo la politica de reducciones del Virrey Toledo y el mantenimiento
de las encomiendas? La falta de estudio sobre datos historicos,
estadisticos, impide cientificamente llegar a conclusiones terminantes;
pero es de presumir, como lo sostiene Ugarte, que gran parte de la
propiedad indigena pasara legal o ilegalmente a manos de los espanoles
y criollos, por obra principal de las encomiendas.

La gran tragedia para la raza aborigen fue la siguiente; la politica de
proteccidon inspirada por la Iglesia, debida al regalismo espaiiol no
quedd encomendada a ella en su aplicacion. Es un error muy corriente,
y del que no esta libre el propio Mariategui, considerar al estado
espafiol, en esa época, como el tipo del estado medioeval. Nada es
menos cierto. El estado espafiol antes de la conquista realista moderna
evolucion hacia el absolutismo. El estado espaiol, un siglo antes que
Francia y dos antes que Prusia es el tipo del Estado que lo absorbe y lo
domina todo: el Estado que podriamos llamar monista en oposicion al
Estado plural de la Edad Media. Este Estado no se halla sometido a la
Iglesia, sino al contrario. A pesar de su fe catolica, Espafia, en esto,
como la Francia galicana, no se diferencia de los estados protestantes o
de la Iglesia nacional. Por el patronato la Iglesia perdi6 en parte el
caracter corporativo de la Edad Media y qued6 convertida en un rodaje
de la maquina politica. Por eso hay que distinguir, en la colonia, la
jerarquia eclesiastica sometida al rey, de la Iglesia relativamente libre
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de las ordenes religiosas. La tendencia regalista, que es una tendencia
imperialista, fue eliminar las ordenes religiosas de los territorios
habitados por quechuas y aimaras, indios de paz, que habian
evangelizado, relegandolas a las regiones de frontera, indios de guerra,
de las hoyas del Orinoco, del Amazonas y del Paraguay. Los reyes de
Espafia daban apenas diez afios para convertir una mision en doctrina en
la region del antiguo Pert. Al terminar ese plazo, el grupo indigena
escapaba al misionero y quedaba bajo la jurisdiccion del cura, sometido
al obispo, el cual lo estaba mas al Rey que al Papa. El indio peruano
necesitaba de la permanencia indefinida del misionero como maestro y
defensor. En lugar de organismos misionarios para defender a las
comunidades, cre6 Lope de Castro la nueva institucion de los
corregidores de indios, destinada a controlar a los encomenderos; pero
que, careciendo del celo religioso y de sentido corporativo, resulto a la
postre una especie de encomienda temporal. A pesar de todo esto, la
propiedad eclesiastica (conventos e iglesias) y la legislacion sobre las
comunidades, atenuaron evidentemente los resultados desastrosos del
latifundio. La propiedad eclesiastica de rentas moderadas o de censos o
de canones reducidisimos favorecio la constitucion de una clase
agricola media. Ademas, esa propiedad respondi6 a fines de orden
esencialmente colectivo: el culto, necesidad espiritual y estética; la
beneficencia, hospitales y hospicios, y, sobre todo, a la educacion. A
todo lo cual habria que agregar que la renta eclesidstica, como lo ha
probado Pereyra, se invirtié siempre en las colonias, en tanto que de la
renta del Estado, buena parte iba a la peninsula. Desde el punto de vista
economico, puede llegarse a esta conclusion: la propiedad eclesiastica
realizo una funcion nacionalista y democratica.

Por eso fueron tan desastrosos los efectos de la supresion de los
jesuitas, a quienes con tanta justicia elogia Maridtegui, desde el punto
de vista economico. Las propiedades de €stos pasaron a incrementar el
latifundio laico. El caso fué notable en Arequipa, en donde la propiedad
jesuitica pas6 a manos de la familia Goyeneche, y una renta que ha
llegado a la suma de 300,000 soles al afio, en lugar de emplearse en el
debilitado organismo de esa ciudad, salia todos los afios al extranjero.

La accion misionaria, la misma obra de la Iglesia secular, a pesar de
su sumisiéon al Estado, la preservacion de las comunidades, el
monumento no superado de legislacion tutelar y sus tentativas de
aplicarlo constituyen la parte luminosa de la época colonial.



Mariategui ha reconocido parcialmente este cuadro, al reivindicar,
con legitimo orgullo, la constatacion relativa a las ordenes religiosas
que le ha correspondido hacer, "a pesar de ser marxista convicto y
confeso". La parte sombria del cuadro la constituyen la encomienda, la
mita para las minas y la introduccion de la esclavitud en la costa. Aqui
no caben ni excusas ni paliativos; pero no hay que suponer que el
régimen colonial espafiol tuvo el monopolio de estos sistemas de
explotacion. Bastaria la comparacion con otros paises y la historia
reciente del contacto de las razas superiores con los pueblos de color,
para probar nuestro aserto.

La revolucidn americana, desde el punto de vista de los factores
economicos internos, es fruto de los intereses, no sb6lo de una
aristocracia territorial criolla, que buscaba salida para sus productos y al
mismo tiempo influencia politica, sino también de la clase media de los
mestizos dedicados a la pequena propiedad, o a ciertas profesiones
liberales o anhelosos de posiciones burocraticas. En el Pert, me parece
exagerado atribuir la independencia, como lo hace Mariategui, a
factores puramente externos. Aunque nos falto el factor decisivo de una
personalidad genial, no puede dudarse que despues de la decepcion que
trajo la restauracion absolutista de 1814, la aristocracia territorial y el
mestizaje, o sea la clase media, se orientaron definitivamente hacia la
independencia. En la revolucidon no hubo evidentemente un programa de
cardcter agrario; no aparece tampoco exigido por las condiciones
econdmicas en ese momento, ni por ninguna reivindicacion de clase.
Con un criterio de relativismo historico, no cabria censurar a los leaders
de la revolucion por la falla de division de propiedades. La aristocracia
territorial se sumo a la revolucion y estaba empobrecida despues de la
guerra; el latifundio eclesiastico desempefiaba una funcién social. Las
nuevas ideas y necesidades de la circulacion de la riqueza exigian la
abolicion de las vinculaciones y de los mayorazgos; se siguid esa
politica, que fue coronada por el cddigo civil. Con el mismo criterio de
relativismo historico no podia exigirse mas de ella. El Pert estuvo libre
felizmente de la orientacion jacobina que domind en otros paises de
Amegrica, orientacion que respeto el latifundio privado y se adueno del
latifundio eclesiastico, como en México: la llamada politica de las leyes
de reforma. Hoy sabemos cudl fué el resultado. La confiscacion de la
propiedad eclesidstica no favorecio ni al arrendatario ni al pedn y sirvid



Unicamente para acentuar el latifundismo laico (1). Si en el Pert hubiera
gobernado el radicalismo, se habria producido idéntico fracaso.

Pero si no seguimos una orientacion jacobina, acentuamos el
regalismo de la época colonial. La Iglesia continud esclavizada y
burocratizada; las misiones fueron abandonadas aun en la region de
frontera. La republica no necesitd, respecto de la raza aborigen,
importar la ideologia humanitaria de la Revolucion Francesa; le hubiera
bastado revivir la tradicion vernacula de la escuela dominicana. De esto
tuvo una clara visiéon Bolivar y de ahi su culto por Las Casas. Para
defender al indio psicologica y econdmicamente, bastaba proteger las
comunidades y revivir las misiones. A ello se opusieron la ilusion
igualitaria y revolucionaria y la atenuacion de los sentimientos
religiosos en la clase dirigente y en la clase media. Las nuevas
generaciones fueron escépticas y materialistas o indiferentes y la
religion era relegada a las mujeres o al pueblo ignorante. Era imposible,
dentro de este ambiente depresivo, que la Iglesia conservara autoridad y
eficiencia.

Por el abandono de aquella hermosa tradicion, la parte censurable, en
la politica republicana, es lo relativo a las comunidades indigenas.
Puede decirse que la revolucion fue un avance desde el punto de vista
nacional, pero no desde el punto de vista de la justicia social. No
olvidemos que el tributo y la esclavitud se conservan hasta el afio 54. Al
mismo tiempo el latifundio se extiende a las tierras de comunidad al
amparo de las leyes y decretos que hacian ficticiamente al indio
propietario. Seria un estudio interesante el de fijar el nimero de
comunidades y su extension territorial a principios del siglo XIX y a
principios del siglo XX. Todo induce a pensar que la diferencia seria
muy grande en contra de la época actual. El autor, que sefiala bien las
fases de este proceso, no deduce sin embargo, la tremenda leccién que
de ¢l se desprende. No basta tener un ideal generoso, y lo era el de hacer
al indio propietario individual; es necesario un criterio realista. La
utopia del individualismo no se aparta de la utopia socialista con su
igualitarismo economico. El indio no fué ni ciudadano, ni propietario
con el sufragio universal; mafana, en que sin criterio realista se
nacionalice toda la tierra y se le lleve a los soviets, como antes se le
llevaba a las anforas, no sera tampoco propietario, ni ciudadano.

Si la revolucion se basd en los intereses de la gran propiedad y

(1)Véase la opinidn de Priestley en su Historia de México.



respondid a las finalidades burocraticas del mestizaje medio, fue hecha
por el ejército y de aqui que el poder politico no tenga una sola base,
como cree Mariategui: la gran propiedad; sino dos bases: la
aristocracia territorial y la burocracia militar. En el Pert se agregaron
pronto dos factores: uno, por la formacion de una nueva oligarquia, a
consecuencia del guano, y otro, por el funcionamiento politico que tcnia
que crear a la larga el tipo del pequefio gamonal politico o cacique
provincialista. Un partido de clase media y de profesionales no pudo
formarse; asi fracasaron el partido liberal y su continuacion: el primer
partido civil de Ureta y de Arenas. Solo la nueva plutocracia, mas
bursatil que territorial, logrd cristalizarse en un partido politico para
luchar contra la clase militar, al principio, entendiéndose con ella,
después. La democracia desarrolla el tipo del politico, de caciques,
propietarios o no, que llegan a formar artificial y momentaneamente
fuerzas de consideracion. Clientela en unos casos de la burocracia
militar, en otros de la plutocracia, ha revelado a veces tentativas de
emancipacion, como en el ano 90, en que Rosas representaba la
oligarquia; Morales Bermudcz, la burocracia militar; y Valcarcel, el
caciquismo parlamentario. En regimenes de corrupcion, el caciquismo
parlamentario estd destinado a enriquecerse y a agregarse a la
plutocracia territorial absorbiéndola. De esos ritmos de lucha entre esos
tres elementos o de sus mas pcligrosos contubernios, que nos explican
perfectamente los factores econdmicos, solo se sale en la historia del
Peru por la influencia de las grandes personalidades: Castilla y Piérola.
Su obra no puede ser, por eso, explicada por el materialismo historico.
La abolicion del tributo y de la esclavitud representaba para el fisco una
seria disminucion en la renta y un serio golpe para la agricultura. Si
Castilla hubiera sido el simple agente de una burocracia que necesitaba
ser bien pagada o de los propietarios costefios, no habria ni reducido sus
entradas, ni quitado a estos ultimos el brazo seguro y barato. Puede
decirse lo mismo respecto de la obra esencial de Pi€rola: la abolicion de
la contribucion personal y la estabilidad monetaria.

Tales son las reservas y rectificaciones que cabe hacer desde el punto
de vista de la evolucion historica. Ellas se refieren principalmente a
matizar la vision colonial destacando en ella la tendencia ético-realista
en el problema indigena y a atenuar algunas exageraciones del
materialismo historico en la interpretacion de la historia republicana.
Pero es justo reconocer que son inatacables las afirmaciones de
Mariategui respecto del papel de las comunidades indigenas en la



economia incaica, de la legislacion tutelar, de la obra misionaria en la
colonia y los cargos que formula sobre la politica republicana
destructora de la comunidad. El interés, la exactitud, la profundidad de
vision del autor, se acentiian cuando describe la época contemporanea.
Los capitulos sobre el latifundio y la comunidad, el régimen del trabajo,
servidumbre y salario y sobre todo el dedicado al colonialismo de la
agricultura costefia contienen paginas de antologia politica. Establece la
clara diferencia entre el latifundismo de la costa industrializado y
modernizado y el primitivo e infecundo latifundismo serrano. Habria
que hacer s6lo la excepcion de las nuevas ganaderas que son la
iniciacion de ese proceso de modernizacion en la sierra. Con los datos
del interesantisimo estudio de Castro Pozo, sostiene la vitalidad y
plasticidad de las comunidades y la estagnacion del latifundio serrano.

El latifundio costefo, aunque industrializado, conserva un régimen
feudal de trabajo por el enganche y el yanaconado. Sagaces son las
observaciones del autor respecto al latifundio y la despoblacion y la
nueva tendencia de los grandes propietarios de crear ntcleos de pequeia
propiedad a su alrededor. Pavorosa y exacta la pintum que nos hace de
una produccion agricola orientada hacia el mercado extranjero y
controlada por éste. Alarmante la cifra de cuatro millones de libras que
el Peri importa en viveres y que revela hasta qué punto ha llegado
nuestra dependencia economica. Sus proposiciones finales son en
general inobjetables, cuando condena el absentismo por injusto y por los
obstaculos que presenta al progreso agricola (falta de estimulo en el
arrendatario); cuando afirma que una nueva politica inmigratoria es
incompatible con la intangibilidad del latifundio; cuando sostiene la
necesidad de una politica intervencionista en la costa frente a la
imposicion extranjera; cuando sefiala la inaplicacion de las leyes
higiénicas y de proteccion obrera (inaplicacion que revela en el Peru lo
que podamos llamar la abdicacion del estado) y cuando asevera que si el
gamonal o feudal no resulta productivo, ha perdido su titulo aun dentro
del criterio capitalista.

Todas estas conclusiones conducen logicamente a un programa
realista sin utopias y sin dogmatismos que suscribirian muchos que no
son comunistas; proteccion y vitalizacion de las comunidades,
expropiacion del latifundio improductivo o retardado, conversion del
yanacOn o aparcero en propietario, defensa y extension de la pequeiia
propiedad, constitucion de un banco agricola para los fines anteriores y
para sustituir la habilitacién extranjera, gravar el absentismo, aplicar



rigurosamente las leyes de proteccion obrera, fijar una proporcion al
capital nacional en toda empresa, establecimiento de parroquias
conventuales y escuelas misionarias, y culminando todo este sistema y
como clave de ¢l, sustitucion del parlamento, pseudo-demo-liberal, por
la representacion de todos los organismos vivos en los que el trabajo
tenia una gran mayoria.

No es esta por desgracia la solucion del autor, entusiasta adherente al
programa marxista. En éste hay que distinguir la finalidad ortodoxa, la
nacionalizacion de la tierra, que es la solucion definitiva, y los medios o
métodos que constituyen la solucion de estrategia. Es evidente que no
solo la pequefia propiedad sino la comunidad son opuestas al dogma de
la nacionalizacién absoluta de la tierra. El programa comunista
adoptado el 1° de septiembre de 1928 en Moscu, en lo referente a los
paises semicoloniales de Ameérica Latina, no precisa soluciones
estratégicas, pues habla sélo de "lucha contra el feudalismo y las formas
precapitalistas de explotacion ... de una serie de etapas preparatorias,
como resultado de un periodo de transformacion de la revolucion
democratica burguesa en revolucion socialista". En sintesis, nada
definitivo.

No son mas precisos los comunistas peruanos. Inferimos que no se
trate de defender las presentes comunidades sino de extenderlas y de
reconstruir las extinguidas ... Respecto de la tierra no comunal y no
facilmente atribuible a antiguas o nuevas comunidades, ;sera la
solucidon entregar al peonaje el latifundio serrano y al obrero los fundos
industrializados de la costa para que por falta de técnicos y capital se
paralice la produccion y reine el hambre? En uno u otro caso, queda el
problema de la organizacion del estado y del contenido y espiritu de la
Nacioén. Aqui la solucion comunista trasciende del punto de vista
econdmico y obrero y aborda un problema mas hondo: el problema de
la nacionalidad, problema relativamente facil en los paises de unidad
racial, problema complicadisimo en los paises de mestizaje. Por
gravitacion natural, por surenchére demagogica, el programa socialista
se ha hecho en el Perl programa del indigenismo radical. El indio no es
una parte esencial de la nacionalidad, sino la nacionalidad misma. Lejos
de todo programa de '"occidentalizacion", se trata de revivir la
civilizacion incaica, haciendo de ella una pintura idealizada. La tesis
indigenista en su origen fu¢ una simple manifestacion romantica:
primitivismo, amor del color local, y tuvo, hasta ahora, expresiones
estéticas mas que politicas. Nadie sofiaba reconstituir la nacionalidad



sobre bases y direcciones exclusivamente indigenistas; pero he aqui que
las necesidades de la estrategia de la revolucion mundial ponen a la
orden del dia el problema de la liberacion de las razas de color. El
indigenismo radical adquiere asi un nuevo aspecto que podriamos
llamar pragmatico. En la lucha contra el capitalismo asume una
importancia de primer plano la rebelion de las razas sometidas. El
socialismo abandona su criterio humanitario y adopta, con
inconsecuencia palmaria, lo que podriamos llamar el nacionalismo
racial.

La aplicacion de este nacionalismo racial no presenta obstaculos en
los paises en que se puede establecer una ecuacion entre raza y nacion,
como en la India o mejor todavia en la China, en que el elemento de las
razas extrafias se ha mantenido en la periferia ejerciendo apenas la
hegemonia politica o econdmica. En esos paises racismo es
nacionalismo.

En la América andina, en que la raza espafiola ha convivido y se ha
mezclado con la raza aborigen durante tres siglos, creando el tipo del
mestizo, que constituye la mayoria de la poblacion, y del criollo, que
por influencia del ambiente es mestizo por dsmosis, la aplicacion del
racismo no es la afirmacion de la nacionalidad, sino su desintegracion o
ruptura. La conquista no fué¢ un hecho politico, como cree Maridtegui; la
conquista fué sobre todo un hecho bioldgico. No cabe ya moralizar
sobre ¢l, sino partir de ¢él. El Pert de hoy , el Peru real, no puede ser
comparado ni con la China ni con la India. De la civilizacién primitiva
se pueden respetar el Esthetos y cierto Teknos, pero seria mounstruoso e
imposible intentar revivir el Logos y el Ethos y sacrificar a ese suefio
parte de la poblacidon que, por herencia biologica y espiritual, pertenece
a la civilizacion cristiana. El nacionalismo racial lleva a la barbarie. Sus
gestos simbolicos en América serian sacar la piedra sacrifical del museo
de Mexico y ponerla de nuevo, anhelosa de victimas, en lo alto del
Teocali; o tomar los huacos de los museos peruanos y; repartiéndolos en
el territorio, revivir los adoratorios fetichistas: renegar de la liturgia, que
es ascension por la materia al espiritu, para volver a la magia, que es
inmersion del espiritu en la materia.

No insistamos en el pavoroso cuadro: el comunismo peruano no tiene
en esto la aprobacion de la Internacional. Parece que en Moscu no han
perdido del todo el sentido de la realidad. Leemos en el N° 16 de La
Correspondencia Internacional (15 de abril de 1929, nimero dedicado



especialmente a la Ameérica Latina): "La consigna propagada por la
organizacion nacionalista pequefia burguesa A.P.R.A.: América latina
para los Indios es una utopia irrealizable. El desenvolvimiento
historico, econdmico y social de América Latina ha creado una
situacion de hecho: millones de negros, de blancos, de emigrados, de
mestizos y de mulatos viven y trabajan en América Latina. Pensar
expulsarlos para reservar la América Latina Ginicamente para los indios,
guardando la pureza de su raza y restableciendo sus costumbres, su
lenguaje y sus organizaciones sociales en tribus, etc., es querer remontar
el curso de la historia y puramente utdpico".

Contemplando el problema indigena en su doble aspecto econdmico

y
nacional, cabe decir, sintetizando, que pueden reducirse a tres los
puntos de vista y las soluciones: la tesis imperialista, la antitesis
indigenista y lo que podriamos llamar la sintesis verdaderamente
nacional de la tradicidn historica. Para la teoria imperialista, el indigena
constituye la infraestructura del organismo nacional.

Las teorias biologicas modernas, imbuidas en el concepto de la
superioridad de ciertas razas, vinieron a acentuar la concepcion
imperialista. Para ella la nacién es solo el elemento blanco y el
elemento mestizo. El elemento indigena estd destinado a ser absorbido
o a desaparecer. La tesis imperialista ha tenido mas adherentes de lo
que se supone. Pocos tenian la franqueza de enunciarla; pero ella
gravitaba en la subconsciencia de una inmensa mayoria, inspirando
diversos hechos legislativos, politicos o sociales. Frente a la tesis
imperialista, que excluye del alma de la nacionalidad al indigena,
aparece la tesis indigenista radical, o sea la antitesis: el indio es el pais.

Apartada 1gualmente de la concepcion imperialista, del feudalismo
colonial y del biologismo moderno, y de la tesis indigenista, inspirada
por la estrategia revolucionaria, surge la vieja concepcion que encarno
la vida de Las Casas y el pensamiento de Vitoria. Esta concepcidn es
¢tica por la inspiracion y realista por las aplicaciones. La tesis
imperialista tiene una inspiracion econdmica; la tesis indigenista, una
finalidad demagogica y politica, la sintesis cristiana surgio sin
representar intereses o pasiones. Fué la generosa aplicacion al
descubrimiento de América de los principios del Derecho Eterno, de la
Philosophia Perennis. Esa doctrina proclamé con Vitoria el derecho de
las razas aborigenes no solo a la propiedad y a la libertad, sino a la
soberania politica. Y luego de establecido el dominio espafiol, con



Montesinos y Las Casas mantuvo para los indios el caracter de libres
vasallos de la monarquia y se opuso al establecimiento de las
encomiendas y del trabajo forzado y defendio a las comunidades. Esta
concepcion puso en la colonizacion espanola la nota ética que la
diferencia de las otras colonizaciones. En tanto que Inglaterra en el
siglo XVII y otros paises en el siglo XIX siguieron sin vacilaciones
una linea economica que los llevd a la extincion del elemento
aborigen, Espana sintid el deber y la mision de protegerlo legislando
sobre ¢l. El primer intento de esa legislacion produjo la formidable
crisis que casi destruye el imperio colonial: las guerras civiles,
conflicto entre los intereses de los conquistadores y el ideal de justicia
inspirado a la corona por la escuela dominicana. El materialismo
historico podra explicar el primer elemento, pero jamas el segundo. La
concepcion cristiano-nacional se mantiene viva en los continuadores
de Las Casas, de Vitoria y Soto: en el padre Agia, tan citado por
Solorzano Pereyra, en el padre Avendafio, autor de Thesaurus Indicus,
condenador de la esclavitud, y llega hasta Villalba, el precursor, el
gran enemigo de la mita. Filosofia de lucha en la conquista, filosofia
vencedora en la legislacion tutelar, filosofia aplicada en la obra
misionaria, llega hasta nosotros como una gran fuerza viva y de
perenne juventud de la tradicion colonial. A esos titulos de vitalidad
historica habria que agregar las cualidades que le senalaria, en
comparacion con las soluciones contrarias, un analisis imparcial. Es
logica en su inspiracidon €tica porque solo sobre la igualdad moral y
espiritual se pueden basar los derechos politicos y las reformas
economicas. El socialismo, al relegar como un mito la unidad
espiritual de la humanidad, no tiene base para establecer la igualdad
politica y la igualdad econdémica. Como el humanitarismo de la
escuela utilitaria inglesa, el humanitarismo marxista es una flagrante
contradiccion. De la concepcion materialista de la vida, el inico que
ha sacado las consecuencias ldgicas ha sido Nietzsche, el nifio terrible
de la filosofia. Individualismo y socialismo se han decorado de un
ideal cristiano despojandolo de su fuente misma.

La concepcion catdlica es mas completa porque contempla en el
problema no soélo el aspecto econdmico, sino también el pedagogico y
el técnico. No es dogmatica y unilateral, sino realista y flexible. Por
ultimo, no desintegra la nacionalidad, sino que la salva. Lo que
necesita hoy es ser aplicada con un criterio moderno y frente a los
datos concretos y actuales, sin la perturbadora vision de privilegios que



mantener o de posiciones que alcanzar.

Bien sé que aunque ella representa la razon y el sentido de lo posible,
no es la que esta mas cerca de nuestra realidad. Es la historia universal
y principalmente nuestra historia, el tragico didlogo del interés y de la
pasion. La razdn, desoida antes del conflicto, s6lo es llamada
tardiarmente para salvar pobres despojos entre la destruccidén y las
ruinas.

No desconocemos que la historia contemporanea estd dominada por
las formas del materialismo: capitalismo y socialismo. Si
desapareciera la civilizacion occidental en este duelo terrible, al
cristianismo le corresponderia, como dice Berdyaev, una mision
parecida a la que le cupo después de la invasion de los barbaros. Por
eso en definitiva y a la larga el porvenir es del cristianismo. De esto
tuvo una vision profética Chateaubriand, cuando decia, en Memorias
de Ultratumba, que estando para escribir El Genio del Cristianismo lo
habia compuesto de diferente modo: "En lugar de recordar los
beneficios de las instituciones de nuestra religion en el pasado, yo
haria ver que el cristianismo es pensamiento del porvenir y de la

libertad humana. Y que este pensamiento redentor es el solo
fundamento de la igualdad social... El cristianismo actiia con lentitud
porque actiia por doquiera. No se adhiere a la reforma de una sociedad
particular, sino que trabaja por la sociedad general. Esto es lo que ¢l
expresa con una maravillosa simplicidad en sus oraciones mas
comunes, en sus votos cotidianos, cuando dice a la multitud: roguemos
por todo el que sufre sobre la tierra. El Verbo no se encarnd en el
hombre del placer, sino en el hombre del dolor, con el fin de la
liberacion de todos, de una fraternidad universal y de una salvacion
inmensa".



