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IECOTERun dindmica relacional, cuya meta es el encuentro con el
Tt divino»'. El hombre es, pues, un ser trascendente, que desde la
experiencia que tiene de ser, desde su mismidad, se propone descu-
brir su realidad.

En este proceso podriamos ignorar la religacién de la persona a Dios,
tentacién muy presente en los tiempos hodiernos, caracterizados por
la desacralizacion. Ya el Concilio Vaticano II denunciaba que la nega-
cién de Dios y el rechazo de la religién «no constituyen un hecho insé-
lito e individual. Hoy dia, en efecto, se presentan no rara vez como
exigencias del progreso cientifico y de un cierto humanismo nuevo»”.

Refiriéndose a este mismo drama, el Papa Benedicto XVI evidencia-
ba la pérdida del cardcter sagrado en nuestra época, caracterizada
por «una preocupante cultura del vacio»". Aquellas culturas que
quiebran la unidad entre el ser humano y sus fundamentos religio-
sos se empobrecen porque renuncian a conectar convincentemente
las tradiciones suprarracionales y espirituales con el conocimiento
critico-cientifico. Las verdades esenciales son cuestionadas; lo que es
auténtico se vuelve un mero hdbito y pierde vitalidad. Nuestra cul-
tura se torna, muy a menudo, disolutiva de los valores del hombre,
al extremo de deshumanizarlo.

La Iglesia, «experta en humanidad»*, no puede mostrarse indiferen-
te ante el misterio del ser humano y de su cultura, ya que se debe a
todo hombre y a todo el hombre®. Por ello, los hijos de la Iglesia esta-
mos convocados a salir al encuentro del hombre contemporéneo y a
buscar con él caminos de acercamiento y didlogo para promover su
condicién de persona.

En ese contexto, llevar el Evangelio a la cultura constituye «un
esfuerzo por comprender las mentalidades y las actitudes del mundo

Luis Fernando Figari, La biisqueda de la verdad, Vida y Espiritualidad, Lima 2006, pp. 11-12.
2. Gaudium et spes, 7.
Benedicto XVI, Discurso dirigido a los participantes en el Congreso Internacional de la Confederacion
Benedictina, 20 septiembre de 2008.
Pablo VI, Alocucién a la Organizacién de las Naciones Unidas, 4 de octubre de 1965.

5. Pablo VI, Populorum progressio, 14.
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actual. Es la voluntad de llegar a todos los niveles de la vida huma-
na para hacerla mds digna>>6. El reto reside en hacer audible el
Evangelio a los hombres y mujeres de hoy, aportdndoles modelos de
comportamiento, criterios de juicio, valores, intereses mayores, hébi-
tos y costumbres que abarquen toda la vida humana.

Nos encontramos, pues,

ante la disyuntiva de con-

templar este proceso a la

distancia o de entregarnos

generosamente a una tarea
que el Papa Benedicto XVI ha descrito como la siembra de la espe-
ranza cristiana: «En un mundo desacralizado y en una época marca-
da por una preocupante cultura del vacio y del sinsentido estamos
llamados a anunciar el primado de Dios y a presentar propuestas de
eventuales nuevos caminos de evangelizacion»’.

La invitacién del Santo Padre une dos conceptos esenciales: evange-
lizacién y cultura. Empecemos por situar sucintamente el primero: la
evangelizacion. Se trata del anuncio explicito del misterio de salva-
cién del Sefor Jests y de su mensaje, pues «Dios quiere que todos los
hombres se salven y lleguen al conocimiento de la verdad»8. La evan-
gelizacion es la tarea primordial del cristiano; se refiere a la transmi-
sién (parddosis) de la fe, orientada hacia la santidad de aquel que se
deja apelar por la Buena Nueva, procurando su despliegue en todos
los 6rdenes de la vida segtn el Sefior Jests y el Evangelio. De poco
serviria la Buena Nueva si no se encarna en la vida cotidiana.

La palabra “cultura”, por su parte, viene del concepto ‘cultivar’, en
latin colere. “Cultivo” es la accién de “perfeccionar”, en el caso de la
persona, el «cultivo personal» para «perfeccionar la propia naturale-
za». Asi, pues, el hombre alcanza la plena humanizacién mediante el
despliegue cultural, cultivando los bienes y los valores de la natura-

6. Juan Pablo II, Mensaje al mundo de la cultura y a los empresarios, Lima, 15 de mayo de 1988; véase Pablo
VI, Evangelii nuntiandi, 20.

7. Benedicto XVI, Discurso dirigido a los participantes en el Congreso Internacional de la Confederacion
Benedictina, 20 septiembre de 2008.

8. 1Tm2, 4.
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leza’. Este concepto se refiere también, en una acepcién mas amplia,
al entorno de la persona, al medio geografico y social en el que habi-
ta y se desenvuelve. La cultura aparece asi como el camino especifi-
co aportado al hombre para que se despliegue y perfeccione segiin su
fin Gltimo, como el “entorno” o la “morada” donde crece y se desa-
rrolla el ser humano.

Los padres del Concilio Vaticano II
(1962-1965) realizaron una impor-
tante contribucién a la definicién
de cultura asumiendo las preocu-
paciones contempordneas: «Con la
palabra “cultura” se indica, en sen-
tido general, todo aquello con lo
que la persona afina y desarrolla
sus innumerables cualidades espi-
rituales y corporales; procura some-
ter el mismo orbe terrestre con su conocimiento y trabajo; hace mds
humana la vida social, tanto en la familia como en toda la sociedad
civil, mediante el progreso de las costumbres e instituciones; final-
mente a través del tiempo expresa, comunica y conserva en sus obras
grandes experiencias espirituales y aspiraciones para que sirvan de
provecho a muchos e incluso a todo género humano» 0

El cultivo y despliegue de los valores humanos genera una serie de
relaciones fundamentales: con Dios, con uno mismo, con los demés
y con la naturaleza. El pensador peruano Germdan Doig los llamaba
«el estilo comtn» que caracteriza a un grupo humano cuando culti-
va estos vinculos'".

En este contexto es vital comprender el valor humanizante de una
cultura auténticamente evangelizada, animadora de la vida relacio-
nal, expresién mds visible e inmediata del ser-en-relacién, caracteris-
tico de la existencia humana. Conviene subrayar con Luis Fernando
Figari que «la cultura que el hombre, como sujeto que es, forja con su

9. Véase Gaudium et spes, 53.
10. Lug. cit.
11. German Doig Klinge, El desafio de la tecnologia, Vida y Espiritualidad, Lima 2000, pp. 115ss.
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accion es asf a la

vez expresion vy

ambito del ser

humano. En este

proceso, mediante

el despliegue de
su mismidad se va realizando también él mismo. Igualmente, por
la accién humana rectamente encaminada coopera con Dios en la
dindmica del deslipegue de la creacién. Y la conciencia en la vida
cotidiana de esta realidad de sintonia con el desarrollo del Plan de
Dios ofrece una ocasién para el desarrollo de lo humano, de su
naturaleza, al tiempo que en su proyecciéon humaniza el cosmos. En
todas sus grandes realizaciones la persona aprende a descubrir que
ellas “son sefial de la grandeza de Dios y fruto de sus inefables
clesigmios”»12

De manera precisa el Papa Pablo VI decfa que «la religién, por su
naturaleza, es una relacién entre Dios y el hombre» ", Podemos hablar
en este sentido de la “teologalidad”, la posibilidad que tiene la perso-
na para comunicarse con Dios. Este término describe «la realidad fon-
dal del ser humano en su orientacién hacia lo divino. Asi pues, el ser
humano es teologal. Se trata de una nota de su realidad mds profun-
da y que cualifica su humanidad»'*.

Se nos haria dificil hallar una civilizacién o una cultura que no haya
estado vinculada a una religién. En este sentido el historiador
Christopher Dawson destacaba el fundamento religioso determinan-
te en toda civilizacién: «Una cultura sin religién es un cuerpo sin
alma; y una religién sin cultura es un alma sin cuerpo»

12. Luis Fernando Figari, «La construccién de un mundo mas humano: cultura y trabajo», en Formacion y
mision, Vida y Espiritualidad, Lima 2008, p. 103.

13. Pablo VI, Ecclesiam suam, 28.

14. Luis Fernando Figari, Nostalgia de infinito, Fondo Editorial, Lima 2002, p. 13.

15. Lug. cit.
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Asi lo enfatiz6 también el entonces Cardenal Joseph Ratzinger, al
sefialar que «en todas las culturas conocidas la religién es el elemen-
to esencial de la cultura. Es el “nticleo determinante”. Es la religion
la que determina la estructura de valores y, por consiguiente, confor-
ma su légica interna»'®

Conviene destacar que la plenitud de la religién se encuentra pre-
sente en lo que Dios mismo ha manifestado de Si. La Revelacién divi-
na, armonizada con la pesquisa natural, «es una amorosa manifesta-
cién de la verdad de Dios a la que El nos invita a adherirnos. No nace
de los seres humanos, no nace de la Iglesia; es un conocimiento que
como don sale al encuentro del ser humano y que la Iglesia custodia
como su sagrado depdsito» 17

(A qué nos referimos por “crisis cultural”? Una sociedad se precipi-
ta en una crisis cuando abandona la busqueda de la verdad.
Denunciando la «cultura de la sospecha» en que vivimos, y eviden-
ciando las dudas que se han sembrado en torno a la verdad, el futu-
ro Papa Benedicto XVI colocaba en primer plano los interrogantes
que su antecesor, el Papa Juan Pablo II, habia destacado en la Fides et
ratio: «La cuestion de la verdad conduce al tema crucial de la posibi-
lidad de conocerla. ;La verdad existe? ;Y si existe, la inteligencia, el
pensamiento humano, estdn en capacidad de conocer la verdad?»'®
En aquella histérica enciclica el Papa Juan Pablo II “rehabilit6” la
cuestion de la verdad en un mundo invadido por el relativismo. Por
eso animaba «a la aventura de la verdad», afirmando que la persona
estd capacitada para conocer la verdad fundamental sobre el hombre,
su origen y su futuro.

16. Joseph Ratzinger, «Christ, Faith and Challenge of Cultures», conferencia dirigida a los directores de las
comisiones doctrinales y a los presidentes de las Conferencias Episcopales asidticas durante un encuen-
tro sostenido en Hong Kong, del 2 al 5 de marzo de 1993.

17. Luis Fernando Figari, La biisqueda de la verdad, ob. cit., p. 15.

18. Joseph Ratzinger, Conferencia en el Congreso Teol6gico Internacional sobre la enciclica Fides et ratio del
Papa Juan Pablo II, Madrid, 16 de febrero de 2000.
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Uno de los impedimentos para esta pesquisa fundamental sobre la
verdad es el subjetivismo, tan en boga, plasmado en una cultura del
gusto o del disgusto que asume selectivamente lo que prefiere. Se
empafia de esta manera la recta basqueda de la verdad que «debe
ocupar la centralidad que tiene en la naturaleza del ser humano. Y
esa centralidad debe desplegarse desde la luz que da la fe para com-
prender al ser humano y el noble destino al que estd llamado como
cooperador de Dios en la forja de s mismo y como constructor de la
cultura»'”’

Al mismo tiempo se percibe una errada com-
prensién de la secularidad que pretende una
autonomia total de la cultura con respecto a la
religién. Se trata, mds bien, de una tendencia a
la secularizacién que reclama la construccién
de la civilizacién en un plano puramente pro-
fano, donde los valores religiosos no tengan
parte, y si se los permite, que sélo toquen la
vida personal de sus componentes, mientras
que la civilizacién en cuanto tal permanezca
siendo exclusivamente algo secular. Esta idea
de que el dominio de la cultura y el de la reli-
gién mantienen fueros absolutamente distintos
se encuentra hoy muy arraigada, de tal manera
que se plantea la exclusién de la religién de planos como el politico,
el social, el moral o el cientifico: poco o nada le corresponderia a la
religién manifestarse, por ejemplo, sobre aspectos cruciales de la vida
humana como el aborto, la eutanasia, la eugenesia o la clonacién,
sobre las injusticias causadas por una inadecuada distribucién de los
bienes o la ilegalidad moral de un régimen politico injusto.

La modernidad tiende a homogenizar las culturas desplazando sus
valores y riquezas, forjadas a través de innumerables circunstancias
histéricas. Aquello que motiva este fendmeno es una equivocada
comprension de lo que debe ser la interacciéon entre las culturas. En
su enciclica Caritas in veritate, el Papa Benedicto XVI advertia preci-

19. Luis Fernando Figari, La biisqueda de la verdad, ob. cit., p. 47.
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samente sobre

«el eclecticismo

cultural asumi-

do con frecuencia de manera acritica: se piensa en las culturas como
superpuestas unas a otras, sustancialmente equivalentes e inter-
cambiables. Eso induce a caer en un relativismo que en nada ayuda
al verdadero didlogo intercultural; en el plano social, el relativismo
cultural provoca que los grupos culturales estén juntos o convivan,
pero separados, sin didlogo auténtico y, por lo tanto, sin verdadera
integracion»

Precisamente la dimensién religiosa constituye uno de los medios
principales para crecer en la identidad cultural. Contraviniendo esta
visién, los ided6logos secularizantes sustentan prejuicios contra la
religion, concretamente contra el cristianismo, juzgdndolo encerrado
en creencias que marginan a la ciencia y al pensamiento moderno.
Nada mds equivocado. La Iglesia ha buscado dialogar desde la fides
con una ratio, una ciencia que tiene ciertamente un valor positivo. La
fe no le teme al progreso de la ciencia y al desarrollo al que condu-
cen sus descubrimientos, pero ha de velar por que siempre se dirijan
al bienestar del hombre y al progreso de toda la humanidad. Cuando
la relacién entre la razén y la fe es fructifera, crece la autoconciencia
del hombre y progresan las culturas. La apertura a la verdad huma-
niza el vivir social. El didlogo fe-razén aporta grandes frutos, sobre
todo cuando esta sostenido por el amor a la verdad.

La correlacién entre fides y ratio se dificulta a partir de aproximacio-
nes funcionalistas que desencajan a la ciencia de su fin y de su fun-
damento haciéndola practicamente auténoma. A ello se suma el
hecho de que hoy en dia, como lamenta el Papa Benedicto XVI, «se
ha verificado un deslizamiento desde un pensamiento preferente-
mente especulativo a uno mayormente experimental. La biasqueda
se ha dirigido sobre todo a la observacién de la naturaleza en el
intento de descubrir sus enigmas. El deseo de conocer la naturaleza
se ha transformado en la voluntad de reproducirla. Este cambio no
ha sido indoloro: el desarrollo de los conceptos ha menoscabado la

20. Benedicto XVI, Caritas in veritate, 26.
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relacién entre la fides y la ratio con la consecuencia de llevar a una y
a otra a seguir caminos distintos. La conquista cientifica y tecnolégi-
ca, con que la fides es cada vez mds provocada a confrontarse, ha
modificado el antiguo concepto de ration”"

El Santo Padre situaba muy

bien el problema: la presun-

cién de sustituir al Creador

a partir de una razén con

caracteristicas absolutistas,

particularmente cuando la
ciencia intenta elaborar principios éticos. La ciencia sera la explica-
cién decisiva y excluyente ante la cual nada puede resistirse en el
orden del conocimiento, elimindndose definitivamente todo miste-
rio, posicién afin con el “cientificismo”.

En este sentido, el cientificismo es un peligro porque «no admite
como vdlidas otras formas de conocimiento que no sean las propias
de las ciencias positivas, relegando al &mbito de la mera imaginacién
tanto el conocimiento religioso y teolégico, como el saber ético y esté-
tico. [...] La ciencia se prepara a dominar todos los aspectos de la
existencia humana a través del progreso ’tecnolégico»22

Posturas como el cientificismo estdn incrustadas en la epistemologia,
en el estudio de nuestro entorno fisico y en la cultura de nuestro
tiempo. Conforman una “anticultura” que parte de un principio
errado: la persona se adhiere a la religién porque le faltan respuestas
para explicar su origen y su entorno fisico. Grave error. La motiva-
cién del hombre que vive una nostalgia de infinito, que busca res-
puestas fundamentales, es otra; significa un compromiso personal
con Dios mismo.

No son pocos los cientificos y personas del &mbito académico que no
comparten las posturas positivistas sobre la religién; no admiten una
ciencia cerrada sobre si misma, autosuficiente. Estos investigadores

21. Benedicto XVI, Discurso a los participantes en un congreso sobre el tema «Confianza en la razén», con
motivo del X aniversario de la enciclica Fides et ratio, 16 de octubre de 2008.
22. Juan Pablo 11, Fides et ratio, 88.
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mantienen una mente abierta hacia los fundamentos. Aquella ciencia
comprende que la religién revelada aporta a su btisqueda ensefian-
zas y principios éticos esenciales que la ayudan al correcto ordena-
miento de sus fines cientificos, en tltima instancia, al servicio de la
persona y de toda la creacién.

Adentrarse en el terreno religioso y ético no significa en absoluto
limitar la investigacién cientifica o impedir a la técnica producir ins-
trumentos de desarrollo. Consiste, més bien, en mantener vigilante el
sentido de responsabilidad que la razén y la fe poseen de cara a la
ciencia, para que permanezca en su estela de servicio al hombre.

El hombre caido, alejado de los valores religiosos, se precipita hacia
situaciones de injusticia y atropello de la dignidad humana. Una y
otra vez forja ordenamientos juridicos que marginan los derechos
inherentes a la persona. «No hay hombre sin valor, ni valores que
funden absolutamente el valor del hombre sin un Absoluto que
funde esos mismos valores», sentencié el Cardenal Henri de Lubac.
«El hombre vale absolutamente porque su rostro estd iluminado por
un rayo del Rostro Divino»>

La persona se deshumaniza al privérsele de su dimensién espiritual.
La vida humana sufre degradacién cuando la cultura —mejor dicho,
la “no cultura”— no toma en cuenta el desarrollo completo del hom-
bre. Una cultura que sirve auténticamente al ser humano conlleva la
necesidad de plantearse los interrogantes mds profundos ante la
existencia; debe aportar un entorno espiritual al que la persona
pueda acudir en busca de respuestas sobre el sentido final de su exis-
tencia. En dltimo caso, necesita transparentar el amor de Dios, mani-
festado a través del hecho tinico de la Encarnacién del Sefor Jests.

Otra de las manifestaciones de la pseudocultura agnoéstica es la men-
talidad tecnicista que, como nos advierte el Papa Benedicto XVI,
puede ser alentada por el desarrollo tecnoldgico, orientdndola hacia
la autosuficiencia de la técnica. Propiamente la tecnologia presenta
un rostro ambiguo, inclindndose hacia el bien o el mal, segtin la idea

23. Henri de Lubac, Por los caminos de Dios, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1993, p. 153.
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o la motivacién de quien la impulse. De alli la necesidad, subrayada
por el Santo Padre, «de entender la técnica y de captar el significado
plenamente humano del quehacer del hombre, segtn el horizonte de
sentido de la persona considerada en la globalidad de su ser»>". Ante
estos grandes retos aparece una vez mds la urgencia de sostener
valores culturales adecuados.

La cotidianeidad del pensa-
miento agnodstico en el que se
ha deslizado el secularismo
constituye uno de los grandes
dramas de nuestro tiempo, si
no el mas grave. Andada la
senda de la indiferencia hasta
su frontera final, los criterios
subjetivos y reduccionistas culminan por trivializar los valores maés
intimos de la persona y de su cultura. No en vano el fil6sofo y soci6-
logo germano Jiirgen Habermas, acérrimo defensor del Estado secu-
lar, cuyos fundamentos normativos justifica de una forma «no reli-
giosa y postmetafisica», advertia sobre una «descarrilada» seculari-
zacién de la sociedad en conjuntoZS.

El «agnosticismo de lo cotidiano» plantea heridas espirituales pro-
fundas. Sin el sustento divino los valores pierden su universalidad.
Los prejuicios escépticos hacia la religién y, fundamentalmente hacia
la Revelacién, empobrecen el entorno donde la persona debe desple-
gar virtudes como el amor a la vida, la generosidad y la nobleza. En
esta circunstancia el hombre tiende a abandonar la biasqueda de la
perfeccion. Relativiza la verdad, cambidndola por su propia “ver-
dad”. Aquella senda lo conduce a una indiferencia egoista o a un
nihilismo destructivo.

24. Benedicto XVI, Caritas in veritate, 70.

25. Véase Jiirgen Habermas, «El posicionamiento sobre las bases morales del Estado liberal», conferencia
pronunciada en la «tarde de discusién» con el Cardenal Joseph Ratzinger, organizada por la Academia
Catélica de Baviera, en Munich, el 19 de enero de 2004. Habermas explicaba que «los ciudadanos secu-
larizados, cuando se presentan y acttian en su papel de ciudadanos, ni pueden negar en principio a las
cosmovisiones religiosas un potencial de verdad ni tampoco pueden discutir a sus conciudadanos cre-

yentes el derecho de hacer contribuciones en su lenguaje religioso a las discusiones publicas».
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Como hemos visto, la cultura debe preocuparse especialmente por la
persona humana elevada a la maxima dignidad por el Sefior Jests
que se hizo hombre. La inquietud por el hombre debe llevar a la cul-
tura a la reafirmacién de su dimensién espiritual. Es de lamentar,
sin embargo, que con demasiada frecuencia las ideologfas o sistemas
filosoficos actuales prescindan de esta dimensién, mutilando injusti-
ficadamente uno de los aspectos constitutivos de la persona humana.

Para ser auténtica, la cultura debe
estar en capacidad de reconciliar
todas las realidades de lo huma-
no; el nticleo de su misién es pre-
cisamente la humanizacién, es
decir, el desarrollo del hombre,
que «se efectia en todos los cam-
pos de la realidad en la que el
hombre estd situado y se sittia: en
su espiritualidad y corporeidad,
en el universo, en la sociedad
humana y divina [...]. La cultura tiene como fin esencial promover el
ser del hombre y proporcionarle los bienes necesarios para el desa-
rrollo de su ser individual y social»™.

Durante los tdltimos cien afios la cultura contempordnea ha contri-
buido como nunca antes al beneficio material, pero también ha sus-
citado un menosprecio hacia la dimensioén espiritual del hombre. En
la dimensién mds profunda de la persona, sin embargo, en su mis-
midad, se encuentra presente el hambre de absoluto, el horizonte
altimo, el médximo significante, esa tensién-hacia-Dios que podemos
reconocer como el sentido religioso de lo humano. La ausencia de
esta gesta que busca descubrir a Dios contribuye al vacio existencial,
lo cual pone a la persona en peligro de buscar saciarse con mesianis-
mos meramente mundanos y exclusivamente horizontales. La perso-
na necesita de Dios.

26. Juan Pablo II, «Humanizacién y deshumanizacién del hombre». Discurso a los hombres de la cultura,
Rio de Janeiro, 1 de julio de 1980.

HORIZONTES

77



78

El novelista y ensayista catélico Pieter van der Meer de Walcheren
describi6 en La gran aventura su propia experiencia de hambre de
Dios y de frustracién al com-
probar la inmensa distancia
que parecia separarlo de la luz
inextinguible del amor del
Padre. «Siento la urgenc1a del
infinito y no puedo dar satisfaccién a esta necesidad», clam6”’. Van
der Meer reflexionaba en las primeras lineas de este libro, escrito
mientras la Europa de la postguerra intentaba sanar sus heridas: «El
drama de nuestro tiempo es, ante todo, un drama esp1r1tua1»
Avanzado el siglo XXI, podemos hacer nuestras las palabras del
escritor flamenco.

Para innumerables personas la existencia humana ha perdido el sig-
nificado trascendente, por lo que sus esfuerzos van dmgldos a hallar
un sentido a sus vidas a partir de la autonomia radical®”’. La mera
existencia de Dios constituye una afrenta a su voluntad auténoma y
a su capricho egoista. Sin embargo, como muy bien apunta el antro-
pologo Miguel Benzo «la vinculacién constitutiva con lo Absoluto
especifico del hombre es la trascendencia intelectual y apetitiva, que
hace que el deseo humano de verdad, bondad, de belleza, de amor,
de perenmdad de dicha, no encuentre meta adecuada en ningdn
objeto finito»"’. Allf estd el fondo del problema. La persona tiene
hambre de Dios, pero elige suplantar el ansia de comunién con sus-
titutos banales, con idolos de barro.

Las hipétesis temporalistas pueden ser fascinantes, pero no satis-
facen. A toda persona le llega el momento en el que, desedndolo
0 no, se le hace necesario enraizar su propia existencia en una
verdad reconocida como definitiva, que le ofrezca una certeza no
sometida a la duda.

27. Pieter van der Meer de Walcheren, La gran aventura, Carlos Lohlé, Buenos Aires 1960, p. 7.

28. Lug. cit.

29. Gaudium et spes, 10.

30. Miguel Benzo, Hombre profano, hombre sagrado. Tratado de antropologia teolégica, Cristiandad, Madrid
1978, p. 137.
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En un pasaje de la Fides et ratio, el Papa Juan Pablo II planteaba la pre-
gunta fundamental que todo ser humano debe hacerse ante el tema
de Dios. Si negamos que sea en la historia el lugar en el que podemos
constatar la accién de Dios en favor de la humanidad, ;dénde podria-
mos buscar la respuesta a las cuestiones dramadticas como el dolor, el
sufrimiento de los inocentes y la muerte? Aquellas respuestas sola-
mente las encontraremos en la luz que brota del misterio de la
Pasién, Muerte y Resurreccién de Cristo”

El otro camino es secundar a aque-

llos que, negando a Dios, sostienen

que para ser plenamente humano,

el hombre debe optar por el con-

trol auténomo de sus destinos,

renunciando a volcar sus esperan-

zas en el amor y el auxilio del Otro

Providente y Eterno. Esta via des-

conoce que la razén mds alta de la dignidad humana «estd en su
vocacién a la comunicacién con Dios. Desde que nace, el hombre estd
invitado a un coloquio con Dios, pues no existe sino porque, creado
por Dios por amor debe su conservacién a ese mismo amor, y no vive
de verdad si no reconoce libremente ese amor y se entrega a su
Creador», en vital unién con el Padre Amoroso->

Hoy en dia, a la par del encumbramiento de la ciencia y la tecnolo-
gla, la negacién del Ser divino parece reposar en aquella cémoda
actitud ante la existencia que Luis Fernando Figari ha denominado

agnost1c1smo funcional”, optando por evitar plantearse el problema
de Dios™. Se intenta reemplazar la experiencia religiosa con “deida-

31. Juan Pablo II, Fides et ratio, 12.

32. Gaudium et spes, 19.

33. Luis Fernando Figari, Formacion y misién, Vida y Espiritualidad, Lima 2008, p. 97. El autor vincula el
agnosticismo funcional —asf como otras caracteristicas de la cultura secularizante como el relativismo
galopante, el pensiero debole, la actitud lite (también llamada light) y la gravisima crisis sobre la verdad—

con teorias e ideologias que conducen a la construccién de una anticultura que le ha dado la espalda a
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des” modernas, sustentadas en un empleo inadecuado de valores
positivos como las ciencias naturales y la tecnologia, junto con la
opcioén para adquirir ilimitadamente bienes materiales.

La historia estd demostrando que la cultura moderna, reducida a sus
dimensiones materialistas, econémicas o tecnolégicas, es incapaz de
saciar el hambre de infinito en la persona. A pesar de esta compro-
bacién, amplios sectores de la llamada cultura “postmoderna” y
“finilustrada” contintian adhiriéndose al secularismo.

En sus diversas formas, aquel secularismo constituye un «ataque
programatico a la religién y a la fe en Dios. Especialmente alli donde
se ha institucionalizado en formas “pseudoeclesiales”, se ha conver-
tido —en virtud de su pretensién de abarcar toda la esfera del com-

. . g 34
portamiento humano— en una especie de “contrarreligion”»"".

El programa secularizante demanda la marginacién de la religién,
situdndola en el &mbito de lo privado, lo individual y lo sentimental.
«Algunos ya no se preocupan de ocultar sus intenciones», subrayaba
el Cardenal De Lubac. «Quisieran suprimir en la cultura moderna
todo aquello que procede del “judeocristianismo”, para reconstruir
un mundo pagano [...]. El laicismo doctrinario y agresivo, el atefsmo
impuesto, es, por el contrario, un atentado contra la dignidad del
hombre, y, cuando influye en el poder politico, una forma de tira-
nia»>. Tal es el encono antitefsta, presente en los escritos y pronun-
ciamientos de un influyente ntiimero de académicos, que el critico
literario y fil6sofo Terry Eagleton recomendaba a estos autores
que, en beneficio de su integridad moral y honestidad intelectual,
distinguieran entre su “monomania”—entiéndase “paranoia contra
Dios”— y sus diatribas contra el monotefsmo™

Irénicamente, el postmodernismo secularizante nace a partir de la
decepcién provocada por el fracaso de las ilusiones de una
Ilustracién de fondo ateizante. La humanidad nunca logré emanci-
parse de lo que el pensamiento ilustrado y las ideologias herederas

34. Juan Pablo II, Signo de contradiccion, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1979, p. 44.
35. Henri de Lubac, Didlogo sobre el Vaticano II, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1985, p. 82.
36. Véase The Limits of Liberalism, Yale University’s Terry Lectures, 3 de abril de 2008.
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del dieciochesco Siglo de las Luces consideraban prejuiciosamente
como comportamientos y culturas ignorantes. Bajo la advocacién de
pensadores paradigmadticos de la cultura ilustrada como Gabriel
Naudé, Guy Patin, Francois La Mothe, Saint Evremond, Pierre
Gassendi, Michel de Montaigne, Pierre Bayle y Voltaire, se implanté
una ética secularista que se opuso al credo religioso37

En el tiempo transcurrido, las profecias del Siglo de las Luces se han
estrellado contra la historia, particularmente por su incapacidad de
aportar respuestas y bienestar al hombre. No obstante, las ideologias
surgidas de la Ilustracién sustentan atin algunas propuestas de la
persona postmoderna o finilustrada, particularmente una confianza
casi ciega en el progreso material aislado de los fundamentos de la
verdad.

(Podemos referirnos mejor a un “neo-
paganismo” que mds bien plantea una
actitud cémoda que permite hacer el
bien o el mal desde una opcién senti-
mental o egoista? El secularismo post-
moderno rechaza particularmente la
moral cristiana, a la que considera muy
exigente, rigorista y deshumanizada:
«cada cultura y cada cual tienen dere-
cho a sus conductas morales», se afir-
ma”. Se trata de una moral e, incluso,
de una “ética de situacién”, que se ha
querido imponer como imperativo
constante. Esta moralidad y ética acor-
des con el postmodernismo responden
a impulsos y opiniones culturales en
situaciones determinadas antes que a las leyes relacionadas con
sociedades “del pasado” y sus creencias religiosas39. Es la mentali-

Gabriel Naudé (1600-1653

37. Véase Carlos Valverde, Génesis, estructura y crisis de la modernidad, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid 2003, p. 337.

38. Michael O'Brien, «Why has the West become Neopagan?», en Landscape With Dragons: The Battle for Your
Child’s Mind, Ignatius Press, San Francisco 1998, p. 93.

39. Michael Burleigh, Causas sagradas. Religién y politica en Europa, Taurus Historia, México 2007, p. 412.
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dad del “todo vale”, “nada estd prohibido” y “sirve todo lo que me
agrada y no vale aquello que no me agrada”.

Se considera politicamente correcto afirmar un relativismo moral.
Sin embargo, los que proclaman que la moral es relativa y demandan
la tolerancia de aquellos cuyas opciones morales difieren de las
suyas, son los primeros en ser “intolerantes” con quienes defienden
los valores absolutos.

La humanidad vive una situacién de ruptura. Los poderes del
mundo poseen recursos técnicos y econémicos inigualados para
superar situaciones de pobreza, hambre y enfermedades catastrofi-
cas, pero es frecuente que permanezcan en la inaccién. Quienes
detentan la autoridad necesaria para emprender acciones decisivas
que susciten el bienestar en amplios sectores del mundo que se
hallan sumidos en sufrimientos y ansiedades parecen cruzarse de
brazos. Se desaprovechan los asombrosos adelantos tecnolégicos y
cientificos, sin parangén en la historia, porque falta una conciencia
que busque el bien comdn antes que saciar la apetencia de grupos
privilegiados y poderosos. Se atenta contra el bienestar humano
cuando se niegan los inalienables derechos a la vida a amplios secto-
res de la humanidad, sean los no nacidos, los enfermos o los ancia-
nos; cuando se hostiga a algtin grupo por su religion, raza o cultura.
La construccién de un mundo mds humano y mds justo estd en direc-
ta relacion con la promocién de una genuina cultura de vida.

La Iglesia asume valientemente su papel de “experta en humani-
dad”. Ella recibi6 del Sefior Jests la misiéon de evangelizar y reconci-
liar a la persona y todas sus dimensiones, renunciando a volcarse
sobre si misma para protegerse de los embates de una cultura secu-
larista. A modo de proemio, la constitucién conciliar Gaudium et spes
sefiala respecto a la Iglesia: «nada hay verdaderamente humano que
no tenga resonancia en su corazén» . Con este fin se entregé a la

40. Gaudium et spes, 1.
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tarea de conocer y comprender el mundo en que vive, sus esperan-
zas, sus aspiraciones y su modo de ser, frecuentemente dramdtico.

La Iglesia tiene mucho que decir

sobre la ordenacién del mundo y de

las personas en el plano de una

justa autonomia de lo terreno. El

Papa Juan Pablo II convocé a conci-

liar la secularidad intramundana con las exigencias radicales del
Evangelio. El meollo de la solucién casi profética a la nueva confron-
tacion entre fe y razén estd en plantear aquella reconciliacién. El
Santo Padre declar6 como tendencia antinatural el desprecio del
mundo y de sus valores auténticos, pero advirtié que la reconcilia-
cién de la secularidad con el Evangelio debia darse «sm eludlr las
exigencias supremas e inflexibles del orden sobrenatural»*'

Las ensefianzas de Juan Pablo II manifiestan que no debe temerse a
la verdad. Tampoco puede precipitarse uno en la tentacién de dar
por perdida la cultura hodierna, llamando a construir una civiliza-
cién cristiana de gueto, marginada de los quehaceres del mundo y
aislada de los contactos reales con el pensamiento contemporaneo.
Debemos lamentar un mal tipico de nuestros tiempos: el abandono
del terreno de las certezas.

El cristiano no debe temerle a la tarea de ensayar la verdad en el
dmbito de la correcta y sana secularidad del mundo. Como manifes-
taba el Cardenal Daniélou, tenemos ante nosotros la responsabilidad
de denunciar con vigor el desconocimiento y el descrédito de la ver-
dad en un mundo como el nuestro, «en el que resulta inoportuno e
insultante a los demds hablar de la verdad»*

Urge convencernos de que la inteligencia estd en capacidad de cap-
tar lo real y alcanzar el sentido profundo de la persona y del espiri-
tu, asf como algunas verdades de orden metafisico. La revelacién de
Cristo nos da acceso, por obra de su propio testimonio, a un orden
de realidades tltimas que aportan el sentido a nuestra existencia.

41. Juan Pablo I, Fides et ratio, 43, citando unas reflexiones del Papa Pablo VI en Lumen Ecclesiae, 8.
42. Jean Daniélou, Memorias, Mensajero, Bilbao 1975, pp. 104-105.
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Es una grave responsabilidad la que tienen los cristianos: no se trata
solamente de que la sociedad reciba una informacién fidedigna del
mensaje evangélico, sino que esta ensefianza tenga una incidencia
sustancial en la formacién de la opinién ptblica y en las decisiones
que ella hace posible, es decir, «que el Evangelio sea efectivamente
una “buena noticia” para los miembros de la sociedad»™.

Las sombras del escepticismo nublan la luz de la verdad.
Despojados de la certeza, los pseudohumanismos alientan la “cul-
tura de muerte”, sosteniendo la vigencia de graves rupturas cuyo
origen estd en la ausencia de Dios y en la preeminencia del hombre
como medida de todas las cosas. «Si Dios no existe, entonces todo
estd permitido», hizo decir el novelista ruso Fiédor Dostoievski a
Ivan Kamarazov.

Como cristianos comprometidos con el anuncio de la verdad del
Sefior Jests, descubrimos la imperiosa necesidad de entender qué
ocurre en nuestro entorno, particularmente las tendencias ideol6gi-
cas que debilitan la capacidad de la persona para acudir a Dios. El
secularismo, el relativismo y el escepticismo son caracteristicos de
una cultura —o anticultura, como hemos dicho— que ha endurecido
en el hombre la capacidad de asombro ante el mal y el pecado. Esta
anticultura se desplaza con una prontitud casi instantdnea, acelerada
por la globalizacién cultural.

Los cristianos necesitamos aportar inyectando el Evangelio en las
venas del hombre y de la sociedad actual. La Iglesia estd invitada a
la nueva evangelizacién, al anuncio de la verdad del Sefior Jests en
un mundo cuyo progreso es ambiguo y que conduce a numerosos
seres humanos a renunciar a su dignidad. La evangelizacién consti-
tuye la tarea central de la Iglesia, cuyo objeto fundamental es descu-
brirle al hombre su dimensién divina, mostrdndole que el Sefior

43. Pedro Morandé, «La presencia cristiana en la vida ptblica», en Revista VE, setiembre-diciembre de 2006,
n.° 65.
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Jesus no sélo nos hace comprender lo que Dios es, sino que nos
muestra lo que somos, aportdndonos la clave de inteligencia de nues-
tra propia existencia actual.

Evangelizar significa, entonces, portar la Buena
Nueva a todos los ambientes de la humanidad y,
con su influjo, transformarla desde dentro, reno-
vandola. Se trata también de alcanzar y convertir
con la fuerza del Evangelio los criterios de juicio,
los valores determinantes, los puntos de interés, las
lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras y
los modelos de vida de la humanidad que estdn en
contraste con la Palabra de Dios y con el designio
de salvacién**. El anuncio del Sefior Jestis saca ala =
luz las semina Verbi escondidas y a veces como enterradas en el cora-
z6n de las culturas, y las abre a la medida misma de la capacidad de
infinito que El ha creado y que viene a colmar en la admirable con-
descendencia de su Sabiduria eterna®

El despliegue cultural no puede darse en la “autarquia” de Dios.
Vivir como si Dios no existiese seria negarle a la persona la posibili-
dad de alcanzar la plena comprensién, de lograr la respuesta a las
preguntas fundamentales. Una de las mayores rebeldias hoy en dia
seria oponerse a la conjetura de que Dios podria ser una ficcién.

Los cristianos necesitamos tener muy presente que la cultura, aquel
mundo edificado por la accién humana respondiendo a la invitacién
de Dios para participar en la dindmica creacional, requiere de un
constante desarrollo modelado en los rasgos interiores que el mismo
hombre ha recibido al ser creado a imagen y semejanza de Dios. La
persona despliega su mismidad y se realiza a s{ misma cuando cons-
truye la cultura por medio del trabajo, la literatura, la ciencia, el arte
y todas las actividades dignas, propias del hombre, quien les impri-
me su huella.

44. Consejo Pontificio de la Cultura, Para una pastoral de la cultura, 23 de mayo de 1999.
45. Dei verbum, 13.
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La necesidad de anunciar la Palabra de Dios mediante la evangeliza-
cién permanece siempre actual, siempre pendiente. La evangeliza-
cién no consiste en «una especie de colonialismo eclesial, con que
queremos meter a otros en nuestro grupo. Es salir de los limites de
las culturas individuales a la universalidad que nos comunica a
todos, nos une a todos, nos hace a todos hermanos»°. La visién del
Pontifice corresponde a la grave respon-
sabilidad de cooperar con el Plan salvi-
fico, transformando el corazén de la
persona, sembrando un gran futuro de
esperanza mediante la Buena Nueva de
la salvacién-reconciliacién. La convoca-
toria es a edificar la civilizacién del amor, lo que nos conduce a la
idea inicial de este articulo: la cultura supera ampliamente la acu-
mulacién de conocimientos; mds bien, constituye el umbral para des-
plegar la sublime dignidad de lo humano.

46. Meditacién del Papa Benedicto XVI en la primera congregacién del Sinodo sobre la Palabra de Dios, 6
de octubre de 2008.
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